Gunter Dux

Kdrper und Geist
im historisch-genetischen Verstandnis der Moderne
- Zur Kritik des Reduktionismus-

1 Die Frage

Der Frage nach dem Verhdtnis von Korper und Geist eignet eine erkenntniskritische
Dimension, die sich fur die Sozial- und Geisteswissenschaften deshalb in eln permanentes

M ethodenproblem Ubersetzt, weil wir im Welt- und Selbstversténdnis des Menschen in der
Moderne im Ausgang von der Natur denken. Ein Verstandnis der Praxisformen menschlichen
Daseins verlangt deshalb, sie an das naturale Stratum anzuschlief3en. Eben well das so ist,
kehrt die Frage nach dem Verhaltnis von Natur/Korper und Geist in jeder Befassung mit einer
der konkreten L ebensformen des Menschen als methodisches Problem wieder. Eben weil das
soist, erscheint es mir aber auch notwendig, die erkenntniskritische Dimension bewusst zu
machen, um fur die methodol ogische Erdrterung Boden unter die FilRe zu bekommen. Ich
werde deshalb mit drei Problemkreisen befasst sein:

- Ich werde zun&chst die erkenntniskritische Dimension zu bestimmen suchen;

- danach werde ich ihre methodische Bedeutsamkeit fir das Verstandnis der soziokulturellen
Daseinsform des Menschen, wenigstens perspektivisch deutlich zu machen suchen,

- schliefdlich werde ich das | eidige Problem des Reduktionismus am Versténdnis des Handelns

und der Freiheit des Handelns erortern.

2 Die erkenntniskritische Dimension

2.1 Die Erkenntnisvorgaben

Vier Erkenntnisvorgaben sind es, die in der Moderne im Verstéandnis des Verhaltnisses von
Natur/K 6rper und Geist mitgefuhrt werden:

- Wir verstehen die Natur seit der naturwissenschaftlichen Revolution des 16. und 17.
Jahrhunderts der reflexiv-intentionalen Prozessualitét entsetzt. Auf der reflexiv-intentionalen
Interpretation beruhte aber die vorneuzeitliche Geistigkeit des Kosmos. Mit der Eliminierung
des reflexiv-intentionalen Deutungsmusters als interpretativem Paradigma wurde deshalb die
Natur auch ihrer Geistigkeit entsetzt.

- Mit der Eliminierung der Geistigkeit aus dem Universum wurde die Frage nach ihrer Genese
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in der Lebensform des Menschen, unabweisbar. Eine Antwort darauf 18sst sich allererst in der
Moderne finden, nachdem die Evolution der Arten entdeckt wurde. Ich habe sie bereits
genannt: Die Geistigkeit der menschlichen Daseinsform kann sich nur als
Anschlussorganisation an eine evolutive Naturgeschichte gebildet haben.

- Moglich wurde der Bildungsprozess einer reflexiv-intentionalen Form von Geistigkeit
dadurch, dass es dem Menschen moglich war, vermoge seiner anthropol ogischen Verfassung
die Praxisformen seiner Lebensfiihrung, wie die Organisationsformen der Umwelt, in die sie
gerichtet werden, medial, vermdge von Denken und Sprache, konstruktiv zu bilden.

- Die Pointe an der Ausbildung einer konstruktiv-medialen Verfasstheit der menschlichen
Daseinsform ist, das sich die generalisierten Medien der Konstruktion: Denken und Sprache,

selbst erst mit der Konstruktion der Lebensformen auszubilden vermochten.

2.2 Kritik des logischen Reduktionismus

Legt man die zuvor genannten Erkenntnisvorgaben zugrunde, l&sst sich eine erste, zwar noch
abstrakte, aber fur die weitere Aufklarung des Verhaltnisses von Natur/K érper und Geist
grundlegende Bestimmung gewinnen: Alles hangt am Gehirn. Ohne dessen Kapazitét der
Verschaltungen und die ihr unterliegende Organisation lief3e sich die mediale Konstruktion
der Praxisformen des Daseins so wenig durchfihren wie die Konstruktion der Welt, Natur
und Sozialwelt. Die Organisation des Gehirns bildet jedoch auch nur die Bedingung der
Konstruktion; sie enthét die Konstrukte, in denen Menschen das L eben fuhren, nicht auch
schon selbst. Warum nicht? Warum sollen wir nicht annehmen, dass die Praxisformen des
Daseins schon genetisch praformiert in den Strukturen des Gehirns angelegt sind? Drei
Grunde wollen mir fur diese Annahme zwingend erscheinen:

- Die Praxisformen menschlichen Daseins sind reflexiv-intentional verfasst. Sie verlangen ein
Subjekt, das sich seiner selbst bewusst ist. Die naturwissenschaftliche Revolution am Beginn
der Neuzeit hat aber gerade gezeigt, dass esin der Organisation des Universums fur diese
Form von subjektivischer Prozessualitét keinen Anhalt gibt.

- Auch in die medialen Strukturen der konstruktiven Gestaltung der Praxisformen wie der
WEelt, ist deren reflexive-intentionale Genese eingegangen. Das gilt fur die algebraischen
Formen des Rechnens wie fur die grammatischen Formen der Syntax.

- Schliefdlich beruht der Widerspruch gegen einen naturalistischen Reduktionismus auf einer
Kritik seiner argumentativen Struktur. Wenn immer wieder die Vorstellung anzutreffen ist,
der naturale Bodensatz der menschlichen Daseinsform enthalte auch schon die



Organisationsformen menschlicher Lebensfiihrung, so entspricht das einer explikativen
Logik, die zweistellig-relational angelegt ist. Zweistellig-relational will sagen: In dieser Logik
erfolgt die kausative Verknipfung von Grund und Folge derart, dass im Grunde bereits
angelegt erscheint, was sich als Folge aus ihm heraussetzt. Diese Struktur stellt sich
erkenntniskritisch selbst als ein Konstrukt dar. Sieist der primitiven Form der
Handlungslogik entlehnt. Durch die Geschichte hat sie als metaphysische Struktur das Welt-
und Selbstverstéandnis des Menschen in der Welt bestimmt. Unter den Erkenntnisvorgaben der
Moderneist es notwendig, die zweistellig-relationale durch eine prozessuale Logik zu
ersetzen. Prozessuale Logik soll heif3en: Das Resultat, das was in den Organisationsformen
menschlichen Daseins vorgefunden wird, liegt nicht schon an ihrem Grunde bereit, es bildet

sich erst im Prozess konstruktiv aus.

3 Die methodische Dimension der prozessualen Logik
Die ontogenetische Wende

Die erkenntniskritische Umstellung von einer zweistellig-relationalen auf eine prozessuale
Logik, er6ffnet eine Erkenntnisdimension, die anders nicht zu gewinnen ist. Esist uns
maoglich, ein Verstéandnis der Organisationsformen menschlichen Daseins dadurch zu
gewinnen, dass wir ihren Bildungsprozess aus den Bedingungen, unter denen sie sich gebildet
haben, rekonstruieren. Wenn man weil3, warum sich die Organisationsformen der

L ebensfiihrung des Menschen gebildet haben, und zwar exakt so, wie wir sie vorfinden, dann
hat man, alles Wissen, das man tberhaupt von ihnen haben und auch haben wollen kann.
Rekonstruktion ist, so kénnte man in Anlehnung an die erstmals von Descartes verfolgte
methodische Erkenntnisstrategie formulieren, ist eine Strategie zur L 6sung beliebiger
Schwierigkeiten. Wem diese Formel zu anspruchsvoll klingt, moge bedenken, dass mit der
Rekonstruktion jewells die Probe auf die These gemacht wird.

Die evolutive Perspektivierung, ein Verstandnis der Organisationsformen menschlichen
Daseins durch ihre Rekonstruktion zu gewinnen, lief3e sich nicht einldsen, lief3e sich nicht der
Konstruktionsprozess hier und jetzt beobachten. Dasist deshalb moglich, weil die
Grundstrukturen der soziokulturellen Lebensformen in der friihen Ontogenese der
Gattungsmitglieder ausgebildet werden. Dasist heute so, war aber in aller Vergangenheit
nicht anders. Lebensformen, die unter vitaler Indikation stehen, von den Gattungsmitglieder
aber erst erworben werden miissen, mussen in der frihen Ontogenese ausgebildet werden.
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Anders wrde das nachkommende Gattungsmitglied nicht |ebensfahig. Gewiss, die
konstruktiven Bedingungen sind vorteilhafter, nachdem die Grundstrukturen in der Umwelt
von den nachkommenden Gattungsmitgliedern bereits vorgefunden werden. Die
Grundkonstellation bleibt jedoch darin gleich, dass jedes nachkommende Gattungsmitglied
aus seiner naturalen Verfassung heraus die Praxisformen seines Daseins erst in der Interaktion
mit der vorgefundenen Umwelt konstruktiv ausbilden muss. Indoktrinieren lassen sich
Strukturen nicht. Die Grundstrukturen der Ontogenese haben sich hernach unter angebbaren
Bedingungen in der Praxis der Lebensfihrung der Erwachsenen weiter entwickeln lassen. Das
ist in der Geschichte geschehen. Ich habe diese Strategie als >>ontogenetische Wende<<
bezeichnet. Sieist unabweisbar; mir will sie jedenfalls so erscheinen. Wir miissen umdenken
und nicht nur die soziokulturelle Daseinsform des Menschen jeder Generation sondern auch
in der Geschichte aus ihrem Bildungsprozess in der Ontogenese der Gattungsmitglieder
verstehen lernen.

Es gibt fur diesen wahrhaft demiurgischen Prozess eine Organisationsform, die den Schitissel
zur Ausbildung aller anderen soziokulturellen Grundstrukturen darstellt: die Ausbildung der
Handlungskompetenz des nachkommenden Gattungsmitgliedes. Allen Organisationsformen
menschlichen Daseins, dem Bildungsprozess von Denken, von Sprache und erst recht von
Gesellschaft liegt die Ausbildung der Handlungskompetenz zugrunde. Mit ihm und durch ihn
entwickelt sich auch die Geistigkeit der menschlichen Daseinsform. Wir missen diesen
Prozess ndher erdrtern. Eben weil sich mit ihm die Geistigkeit menschlichen Daseins
aushildet, I&sst sich an seiner Rekonstruktion auch das Scharnier, das Natur und Geist

verbindet, einsichtig machen.

4 Die Genese der Geistigkeit im Erwerb der Handlungskompetenz

4.1 Der naturale Take off im Erwerb der Handlungskompetenz

Warum, dasist die fur das Verstandnis der menschlichen Daseinsform as
Anschlussorganisation an eine evolutive Naturgeschichte grundlegende Frage, setzt sich der
Prozess der Enkulturation mit dem Erwerb der Handlungskompetenz in der frihen
Ontogenese der Gattungsmitglieder Gberhaupt in Gang? Die Frage kann unter den
Erkenntnisvorgaben der Moderne in gar keiner Weise anders beantwortet werden als durch
den Verweis auf die naturgeschichtlich ausgebildete anthropol ogische Verfassung. Der
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Prozess der Enkulturation muss mit anderen Worten aus einer soziokulturellen Nulllage
herausgefuhrt werden. Im Erwerb der Handlungskompetenz liegt das Scharnier nach dem wir
fragen, die Verbindung zwischen Natur/K érper und Geist. Nirgends anders as hier ist die

Einsicht zu gewinnen, wie man vom Korper zum Geist kommt.

Die Bedingungen fur den Take off der Entwicklung der Handlungskompetenz liegen im
Gehirn. Die Entwicklung lasst sich phdnomenol ogisch eindrucksvoll bestimmen, wenn man
die fur den konstruktiven Prozess schlechterdings grundlegende System-Umwelt- Differenz
zugrunde legt. Das nachkommende Gattungsmitglied findet sich in der Friihphase seiner
Entwicklung einer Umwelt ausgesetzt, die es nicht kennt, auf die es aber trifft und an die
seine ungestalte Motorik stofdt. Es gibt in dieser Lage zwei Moglichkeiten. Entweder trifft die
Motorik auf den Widerstand der AulRenwelt, an der sich der Bewegungsverlauf bricht, der
Organismus wird frustiert, oder die Motorik fihrt zu einem Bewegungsverlauf, der sich der
Aulenwelt einpasst. Beide Verlaufe und Verlaufsfolgen realisieren sich unentwegt; beide
werden vom Gehirn gespeichert. Diese Speicherung erfolgt in einer Weise, die wir aus dem
Lernprozess einfacher Tiere kennen: Umwelt und Organismus werden gekoppelt. Im
Wiederholungsfalle merkt der Organismus ebenso auf das Umweltmerkmal wie auf seine
Motorik auf. Er wiederholt oder vermeidet eine Bewegung. Die hohe V erschaltungskapazitét
des Gehirns lasst noch vor Eintritt der Sprache in den Erwerbsprozess eine rudimentére
Handlungskompetenz ausbilden, die gerichtete Steuerungen des Verhaltens ermdglicht. Der
entscheldende M echanismus im Erwerbsprozess der Handlungskompetenz wird aber erst mit
der Entwicklung der Sprache gewonnen. Erst mit ihrer Ausbildung werden Intentionalitét und
Reflexivitdt einander in einer Weise verbunden, wie sie fir die Geistigkeit der menschlichen

Daseinsform charakteristisch sind. Inwiefern?

4.2 Der Erwerb der Reflexivitéat im Handeln: Exzentrische Positionalitét

Mit der Ausbildung der Sprache wird es mdglich, sich die Gegenstandlichkeit der Welt wie
dieihr eigene Prozessualitét auf einer medialen Ebene symbolischer Représentation zu
vergegenwartigen. Der Handelnde vermag, Bezlige zwischen sich und der Umwelt in einer
blof3 virtuellen Form herzustellen. Die eigentliche Brisanz gewinnt die Fahigkeit, auf der
medialen Ebene virtueller Bezlige die Verortung des Handelnden in der Umwelt zu
bestimmen, allerdings erst dadurch, dass der Handelnde vermdége der symbolischen
Reprasentation als Ich auch sich selbst in Objektstellung erscheint. Dadurch ndmlich wird
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eine Form von Bewusstsein moglich, die a's reflexives Bewusstsein die Grundverfassung der

menschlichen Lebensform, darstellt. Erértern wir genauer, was reflexives Bewusstsein meint.

Zugrunde liegt einmal mehr eine Form organischen Bewusstseins. Der Organismusist sich
seiner Befindlichkeit inne. Er wird ihrer insbesondere inne, wenn sich, wie im Handeln, die
Befindlichkeit &ndert. Ohne sich seiner Befindlichkeit al's Handelnder inne zu sein, verméchte
der Handelnde sein Handeln nicht zu steuern. Die Pointe am Handlungsbewusstsein ist
jedoch, dass der Handelnde vermdge seiner virtuellen Objektstellung sich selbst als
Handelnder im Handeln gewértig ist. Und dasin der Weise, dass er sich selbst al's Handelnder
und zwar instantan als Handelnder im Handlungsfeld wahrnimmt. Esist diese Form der
Selbstwahrnehmung im Handeln die eine reflexive Form der Steuerung des Handelns
ermdglicht. Erst dadurch ist sich der Handelnde auch der Méglichkeit bewusst, den
Verlaufsprozess so oder anders zu bestimmen. Was ich hier als Bewusstseinsform an einer
einzelnen Handlung expliziert habe, macht die generalisierte Daseinsform des Menschen aus.
Nicht nur werden einzelne Handlungen in dieser Weise entworfen, modo futuri exacti, mit
Schiitz zu sprechen, nicht nur wird der Verlauf einzelner Handlungen in reflexiver Form
bestimmt, das L eben wird unter einer Form gelebt, in der der Mensch gleichsam hinter sich
steht, und sich vor sich inmitten der Umwelt in den Blick nimmt. Exzentrische Positionalitét
hat bekanntlich Helmuth Plessner diese Form reflexiver Lebensfiihrung genannt. Sieist eine
Strukturform des Daseins, die bewusstseinsméafdig abgesenkt oder exitiert werden kann;
prasent ist sieimmer. Esist diese Strukturform des Daseins, die die Geistigkeit seiner

L ebensfiihrung bestimmt. Weif3 man um die Genese der menschlichen Daseinsform aus den
Bedingungen der friihen Ontogenese der Gattungsmitglieder 18sst sich in einem ersten Zugriff
bestimmen, was Geist meint: Geist meint eine reflexiv-intentionale und medial verfasste Form
der Prozessualitat im Daseins des Menschen, durch die sich die Praxisformen der
Lebensfiihrung ebenso wie die Organisation der Welt, in die sie gerichtet sind, allererst

gestalten lassen.

Unter den Erkenntnisvorgaben der Moderne héngt, so viel ist bereits deutlich geworden, alles
am Gehirn. Aber den Schliissel zum Versténdnis der Lebensformen, in denen das Leben
gefuhrt wird, bildet die mediale Konstruktion der Welt. Wir missen etwas ndher eingehen.
Anders lasst sich nicht verstehen, in welcher Weise sich die Geistigkeit der Lebensfiihrung an
die naturale Verfassung des Menschen anschlief3t. Wenige Bemerkungen miissen gentigen.



5 Die mediale Konstruktion der Welt

5.1 Die Ausbildung der Medien im Erwerb der Handlungskompetenz

Es kann bereits al's ein Faszinosum erscheinen, sich mit dem Erwerb der
Handlungskompetenz in der friihen Ontogenese die Praxisformen der L ebensfihrung des
Menschen wie der Welt ausbilden zu sehen. Das eigentliche Faszinosum besteht jedoch darin,
dass mit dem Erwerb der Handlungskompetenz zugleich auch die Medien ausgebildet werden,
Denken und Sprache, die fur den konstruktiven Prozess allererst die Organisationsformen
schaffen lassen. Ihren Bildungsprozess kénnen wir hier nicht erértern.” Beider
Operationalitét nehmen wir in Anspruch, um sich die Welt in den beiden Teilwelten: Natur

und Sozialwelt konstruktiv aushilden zu lassen.

5.2 Die Konstruktion von Natur

Es kann irritierend erscheinen, die Natur als ein mediales Konstrukt zu verstehen. Denn es
kann nicht fraglich sein: Sieist ontisch vorgegeben. Erkenntniskritisch ist die fur jeden
Erkenntnistheoretiker unabweisbare Vorgabe, inmitten des Universums zu sein, nicht zu
hintergehen. Mehr noch: Der Organismus bringt Grundstrukturen in der Bestimmung der
Differenz von organischem System und Umwelt mit, die dem konstruktiven Aufbau
unterliegen. Der Aufbau selbst erfolgt jedoch medial, vermittelt von Denken und Sprache. Es
ist in einer Vielzahl konstruktiver Erkenntnistheorien der Gegenwart unaufgeklart geblieben,
wie es moglich ist, die Natur in medialen Formen konstruktiv entstehen zu lassen, wenn doch
gar nicht zweifelhaft sein kann, dass sie uns in ihrer ontischen Eigenstandigkeit vorgegeben
ist. Der SchlUssel zu Verstéandnis der Konstruktivitét liegt darin, dass sich bereitsdie
Erkenntnisformen in der Interaktion mit ihr ausbilden. Erfahrungen im Umgang mit einer
eigenstandigen Objekt und Ereigniswelt sind es, die von allen Anfang an die Konstrukte
bestimmen. Sie bestimmen die friihe Objektkonstruktion ebenso wie die konstruktive
Ausformung von Raum und Zeit. Die relativ-natirliche Welt, die daraus entsteht, hat einen
eigentimlich Status: Sieist ein Konstrukt, das sich allererst vermtge der medialen Formen
von Denken und Sprache bildet, aber sieist ein Konstrukt, in das die Sachhaltigkeit des

ontischen Gegenlagers eingegangen ist. Konstruktiver Realismus, dasist nach allem die

1 Dazu G. Dux, Historisch-genetische Theorie der Kultur.
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Form, in der sich fur uns die Natur zu erkennen gibt und den Umgang mit ihr ermdglicht.

5.3 Die Konstruktion der Sozialwelt

Geradezu einer Entdeckung kommt das Versténdnis der Genese der Sozialwelt im
konstruktiven Verstandnis der Moderne dar. Esist viel spekulativer Geist darauf verwendet
worden, zu kl&ren, was Menschen vorzeiten veranlasst hat, sich zur Gesellschaft zu
verbinden. Immer mussten in ihren Uberlegungen Auszeichnungen menschlichen Daseins
vorgegeben werden, die sich allererst in der Gesellschaft gebildet haben kénnen. Historisch-
genetisch klért sich der Prozess auf die denkbar einfachste Weise, wenn man den Prozess der
Enkulturation rekonstruktiv aus dem Erwerb der Handlungskompetenz der
Gattungsmitglieder in der frihen Ontogenese herausfihrt. Mit dem Erwerb der
Handlungskompetenz wird das Vermdgen erworben, das Handeln so in die Umwelt zu
richten, dass es deren Gegebenheiten Rechnung trug. Exakt mit dem Erwerb dieses
Vermogens bildet die Lebensform eines animal rationale aus. Rational handelt, wer den
Gegebenheiten der Umwelt in einer fur die Lebensfuhrung vorteilhaften Weise Rechnung
tragt. Tatsachlich erwirbt jedes nachwachsende Gattungsmitglied das Vermdgen rationalen
Handelns, wie unvollkommen er davon in seiner Lebensfiihrung auch Gebrauch machen wird.

Ohne sie auszubilden, wiirde er nicht lebensfahig.

Von dem mit dem Erwerb der Handlungskompetenz erworbenen Kompetenz einer rationalen
L ebensfiihrung wurde phylogenetisch auch der Umbau der sozietdren Verfassung der
anthropoiden und hominiden Vorfahren zur spezifisch humanen Form der Gesell schaft
bestimmt. Exakt diesin eins mit dem Erwerb der Handlungskompetenz erworbene
Rationalitét der Lebensfihrung war ausreichend, um die Sozietéten unserer anthropoiden und
hominiden Vorfahren zu Gesellschaften umzubilden. Jeder, dasist die Maxime der
Gesellschaftshildung, richtet sein Handeln so ein, dass er den Handlungen der anderen
Rechnung tragt. Gewiss, um das Zusammenleben in dichten Interaktionen und
Kommunikationen zu ermdglichen, ist Moral notwendig. Aber auch die bildet sich unter der
Einsicht, dass es in Gemeinschaften notwendig ist, die in die gemeinschaftliche L ebenspraxis
eingebrachten Interessen des anderen zu den eigenen zu machen. Wenn es zweckrationale
Vernunft ist, unter der Bedingung einer sozietéren Lebensform die eigenen Handlungen an
denen der anderen auszurichten, so entspricht es der gleichen zweckrationalen Vernunft, sich
in Gemeinschaften dichter Interaktionen und Kommunikationen die in sie eingebrachten
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Interessen der anderen zu den eigenen zu machen. Es liegt viel zweckrationale Vernunft in der

Moral, auch wenn sie emotional durch die personalen Bindungen abgestiitzt wird. 2

Die Erérterung der medialen Konstruktivitét der Praxisformen des Daseins wie der
Organisationsformen der Welt war notwendig, um alererst die Voraussetzungen zu schaffen,
unter denen das Verhdtnis von Korper und Geist, wie es sich in der téglichen Praxis zeigt,
bestimmen zu kdnnen. Dass sich dergleichen wie Geist Uberhaupt als die alles bestimmende
Determinante menschlichen Daseins bildet, hat seinen Grund darin, dass mit der Ausbildung
von Denken und Sprache die Formen fir eine mediale, gegen die Natur abgesetzte
Organisation des Handelns wie der Welt, in die hinein gehandelt wird, gewonnen wurde. Es
will mir deshalb verwunderlich erscheinen, wenn jiingere Erdrterungen der Gehirnphysiologie
die Aufmerksamkeit dadurch haben auf sich ziehen kdnnen, dass sie die mediale Dimension
menschlichen Daseins ausblenden. Ich suche das Ungeniigen an einer Form von
Naturalismus, die mit der medialen Organisationsform der Lebensfiihrung auch die
Geistigkeit eliminiert, an der Kritik im Verstandnis des Handelns deutlich zu machen, auf die
Gerhard Roth die Kritik des freien Willens griindet.®

6 Zur Kritik freien und unfreien Willens
6.1 Kritik des freien Willens

Mit dem Umbruch des Weltbildes am Beginn der Neuzeit geriet die Philosophie als berufene
Vertreterin, das Selbstverstandnis des Menschen thematisch zu machen, in eine prekére Lage.
Die naturwissenschaftliche Revolution hatte das Universum seiner vormaligen Geistigkeit
entsetzt. Fir die Geistigkeit des Menschen lief3 sich deshalb im Universum langer kein Ort
finden. Unter der in die Neuzeit Gberfihrten metaphysischen Logik, allem, wasist und
geschieht, einen substanziellen Grund beizuordnen, blieb der Philosophie Descartes kein
anderer Ausweg, als Koérper und Geist zwel Substanzen zuzuordnen. Dem Zwang der Logik,
letzten Endes nur eine Substanz denken zu kénnen, suchte Descartes durch beider Verortung
in Gott Geniige zu tun.* Damit nun mochte es stehen, wie immer es wollte, erkenntniskritisch

2 Zur Rekonstruktion der Moral G. Dux, Die Moral in der prozessualen Logik der Moderne, Weilerswist 2004.
3 G. Roth, Fihlen, Denken, Handeln, Frankfurt a. M. 2002; ders. Willensfreiheit, Verantwortlichkeit und
V erhaltensautonomie des Menschen aus der Sicht der Hirnforschung, in: D. Dolling (Hg.), Jus humanum,
Berlin 2003, S.43-63.
4 R. Descartes, Meditationes de prima philosophia (Ph. Bibl.), Hamburg 1959.
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war gar nicht zu Ubersehen, dass Grund fiir die Geistigkeit auch nur noch in der Lebensform
des Menschen gelegt war. Dem Menschen fiel es zu, die Welt und die Praxisformen seines
Daseins in der Welt allererst die Formen finden zu lassen, in denen sich beide fir den
Menschen darstellten. Der Mensch stellt sich Kant zufolge als ein cosmotheoros dar, der die
Elemente seiner Welterkenntnis apiori selbst schafft.” Ersichtlich fiihrt Kant damit die
Erkenntnistheorie dicht an ein konstruktives Verstéandnis der Welt heran. Der Zwang einer
zweistellig-relationalen Logik, alles von einem letzten Grunde bestimmt zu sehen, |astete
jedoch auch noch auf Kant. Sie fiihrte dazu, das konstruktive Vermogen selbst im Menschen a
priori gelegen sein zu lassen. In dem kognitiven Apriori der Kategorien wiein dem
normativen Aprori der Moral héalt sich der Absolutismus der Logik durch. Hinter das
Vermdgen zu denken und moralisch zu handeln, 18sst sich nicht zuriickdenken. Kant hatte
unter dem Zwang der Logik keine Mdglichkeit, Denken und Sollen aus der Natur herzuleiten.
Beide waren doch eben erst ausihr eliminiert. Eben deshalb setzte sich der Dualismus von
Korper und Geist in dem, was als transzendental e Erkenntniskritik Gestalt gewann, fort. So
wenig auch fur Kant fraglich war, das Handeln vom Korper bewirkt sein zu lassen, dass es
von Denken und Sollen bestimmt wurde, machte es notwendig, es gleichwohl einem freien, a
kausalen Willen unterworfen zu sehen.

Die knappe erkenntniskritische Reminiszenz an die geistesgeschichtliche Genese des freien
Willens war notwendig, um zunédchst die Grundlage der Kritik des freien Willens, wie sie von
Roth vorgetragen wird, zurechtzuriicken. Fur einen freien Willen gibt es, dasist die Kernthese
Roths, im Organismus keinen Anhalt. Nattrlich nicht! Dort wurde er aber von Kant auch
nicht verortet. Wenn man der These vom freien Willen beikommen will, so nur dadurch dass
man sich der Logik vergewissert, die Kant nétigte, ihn zu denken. Der Zwang der Logik,
Denken wie Sollen auf einen letzten Grund zuriickzufhren, der nicht Natur, sondern selbst
bereits Denken und Sollen beinhaltet, 1&sst sich nur durch eine Logik Giberwinden, die sich
beide, Denken wie Sollen, allererst aushilden lasst. Das aber heift, dass die zweistellig-
relationale durch eine prozessuale Logik ersetzt werden muss. Gerade an dieser Einsicht aber
|&sst es Roth bei seinem Pladoyer fr einen unfreien, durch das limbische System
determinierten Willen fehlen.

5 I. Kant, Uber eine Entdeckung, nach der alle neue Kritik der reinen Vernunft durch eine dtere entbehrlich
gemacht werden soll, in: Kant's gesammelte Schriften, herausgegeben von der Preufdischen Akademie der
Wissenschaften , Band V111, S. 185-251, Berlin und Leipzig.
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6.2 Kritik des unfreien Willens

Der ungemeine Erkenntnisgewinn, den wir in den letzten Dezennien durch die
Gehirnforschung gewonnen haben, ermdglicht uns, die Grundlage motorischer Prozesse wie
der des Handelns im Gehirn zu beobachten. Die beteiligten Areale lassen sich ebenso
ausmachen wie die prozessuale Verlaufsform, die mit dem Handeln in eins geht. Roth fasst
diese Verlaufsform wie folgt zusammen:

Die Wirkungskette geht ,,von der Amygdala als dem wichtigsten Zentrum des emotinalen
Erfahrungsgedachtnis(ses) und vom Hippocampus als dem Zentrum des episodisch-
autobiographischen Gedéachtnisses (aus); beide wirken auf die ventrale oder 'limbische'
Schleife ein. Diese bewirkt das Auftauchen von Winschen, Absichten, Planen und den damit
verbundenen Gefiihlen im Bewusstsein und beeinflusst schliefdlich die dorsale Schleife. ...
Uber die thalamischen Umschaltkerne wird dann der pramotorische und
supplementérmotorische Cortex so aktiviert, dass sich zusammen mit den vom prafontalen
Cortex kommenden Erregungen ein hinreichend hohes Bereitschaftspotential aufbauen kann.
Dieses fuhrt dann zur Aktivierung des motorischen Cortes und tber die Pyramidenbahn zur
Initiierung einer Willkirbewegung.“®

Roth dient dieser Befund a's Grundlage, um zum einen zu einem entscheidenden Schlag
gegen die Lehre vom freien Willen auszuholen, zum andern aber auch die Gegenthese vom
unfreien Willen zu begriinden. Denn der Wille werde, so Roth, durch die Physiologie des
Gehirns im strengen Sinne determiniert. Roth erklart mit aller nur winschenswerten
Deutlichkeit, was er mit >>determiniert<< meint.

» Die soeben geschilderte Verkettung von Amygdala, Hippocampus, ventraler und dorsaler
Schleife hat*, so Roth, ,,zur Folge, dass beim Entstehen von Wiinschen und Absichten das
unbewusst arbeitende emotional e Erfahrungsgedachtnis das erste und letzte Wort hat. Das
erste Wort hat es beim Entstehen unserer Wiinsche und Absichten, das letzte bel der
Entscheidung, ob das, was gewilinscht wurde, jetzt und hier und so und nicht anders getan
werden soll.”

Entscheidend fur die Argumentation ist, dass die bewussten Entscheidungen getroffen
werden, nachdem sich zuvor ein Bereitschaftspotential ausgebildet hat. Die Zeitdifferenz lasst
sich experimentell belegen. Wir wollen daran nicht zweifeln. Man meint, es Uberdies der

Sel bstbeobachtung und Selbsterfahrung zuschreiben zu kénnen, dass der Wunsch oder das
Gefihl, dieses oder jenes tun zu wollen, dem Entschluss selbst vorhergehe. Und wenn die
Gehirnphysiologie feststellt, das sei immer so, immer gehe ein Wunsch oder Gefiihl dem
Willen voraus, nie sei der Wille auch nur gleichzeitig mit dem Wunsch, so stellt der Befund
jedenfalls fur die Erfahrung kein Problem dar. Esist der Korper, der handelt, nicht der Geist.

6 G. Roth, Willensfreiheit, S. 52.
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Und der bedarf irgendeiner Form von Erregung, um etwas tun zu wollen.
Handlungstheoretiker begniigen sich in der Regel damit zu sagen, es bedtirfe eines Interesses,
um Uberhaupt eine Handlung in Bewegung zu setzen. Gewiss, aber Interessen sind just das,
was im Organismus verankert ist und Handlungen aus sich heraussetzt. Wir denken, habe ich
eingangs festgestellt, im Ausgang von der Natur. Das gilt auch fir die einzelne Handlung.
Allein, rechtfertigt das die Annahme, das limbische System habe al's Ort der Wiinsche und
Gefuhle das erste und das | etzte Wort im Handeln? lhm komme die, wie Roth sagt,

, Letztentscheidung® im Prozess des Handelns zu.” Um die Frage pragnant zu bestimmen:
Gibt es das Uberhaupt ,, L etztentscheidung”? Oder sitzt Roth hier jener zweistellig relationalen
Logik auf, die aus der Metaphysik des Mittelalters in die erkenntniskritische Reflexion der
Neuzeit Ubergegangen ist, nur dass an die Stelle einer letztendlichen Geistigkeit bei Descartes

und, in anderer Form, bel Kant die Natur getreten ist?

Auch Roth ist nicht entgangen, dass in den komplexen Prozessen des Handelns das Subjekt
vom Winschen zur Reflexion Uberzugehen vermag. Diese Feststellung stellt fir ihn deshalb
keinen Einwand dar, weil er gegenliber dem rationalen Handeln die emotional fundierte

L etztentscheidung des limbischen Systems erneut den Ausschlag geben I&sst. Das limbische
System, sagt Roth, bedient sich des Verstandes fur seine Zwecke. Erneut also bringt sich die
Figur der , Letztentscheidung” und mit ihr eine zweistellig-relationale Logik zur Geltung. Und
eben das macht keinen Sinn. Das Gehirn, sagen die Gehirnphysiologen, ist ein sich selbst
organisierendes Organ.? Die Organisation des einzelnen Gattungsmitgliedes bildet sich tiber
Erfahrungen aus. Das weif3 auch Roth. Aber er vereinnahmt Erfahrungen durch dasim
limbischen System sedimentierte Geflihl. Erfahrungen aber sind aus einem anderen Stoff. In
sie geht Reflexion ein. Die Reflexion aber erfolgt auf einer anderen, der medialen Ebene. Sie
wird von der Logik des Denkens und den mit der Sprache méglich gewordenen
Sinndimensionen des Handelns bestimmt. Beide Medien, die Prozessualitét von Denken wie
die sprachlich vermittelte Intentionalitét des Handelns nutzen die V erschaltungskapazitét des
Gehirns, lassen sich aber nicht selbst aus kausalen V erlaufsprozessen des Gehirns bestimmen.
Das gilt in besonderer Weise fir die sinnhaften Bedeutungszuschreibungen, von denen das
Handeln bestimmt wird. Sie lassen sich nicht, wie Roth meint tUber das kausale Muster einer
lange schon Uberholten Assoziationspsychologie verstehen. An einem Beispiel 18sst sich das

Gemeinte verdeutlichen:

7 G. Roth, Willensfreiheit, S. 54.
8 G. M. Edeman, Gottliche Luft, vernichtendes Feuer. Wie der Geist im Gehirn entsteht. M tinchen 1992.
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Jemand denkt daran, seinen 65. Geburtstag zu feiern. Er weil3 nicht recht soll er nur die
Verwandten oder auch die Kollegen und dazu noch die Freunde einladen. Als erstes zahlt er
die Kopfe einer jeden Gruppe und addiert sie. Dann setzt er sie zu dem verfligbaren Raum
seines Hauses in Beziehung. Uberdies (iberschlagt er die Kosten, die durch jede Gruppen und
alle zusammen, entstehen. Ersichtlich stellt jede der Uberlegungen Rechenoperationen dar,
die in das zuvor mitgeteilte Verlaufsschema von der Amygdala zum motorischen Cortex nicht
passen. Die Operationen sind aber schliefdlich handlungsentscheidend. Sie sind es allerdings
nicht allein. Denn bestimmend fir den schlief3dlichen Entschluss, alle drei Gruppen einzuladen,
sind Uberlegungen tiber die Bedeutsamkeit, die jede der Gruppen fur das Leben in den
vergangenen Jahren gespielt haben und fir das zukinftige spielen werden. Bedeutungen, das
gilt esfestzuhalten, lassen sich nicht auf Gefiihle reduzieren. Sie stellen eine kategoriale Form
dar, die einmal mehr der medialen Ebene verhaftet ist. Sie formieren sich mit der
Intentionalitét der Lebensfuhrung, fur die javor allem gilt, dass sie nur medial, nicht kausal
verstanden werden kann. Sie schliefdt auch eine normativ unterlegte Prozessualitét ein, die
sich ebenfalls nicht auf Gefiihle reduzieren lasst.

Vielleicht wirde Roth alle diese Einwande akzeptieren, dann aber darauf insistieren, das die
L etztentscheidung beim limbischen System liegt. Die dogmatische Beharrlichkeit erlaubt uns,
noch einmal den durchgreifenden Einwand zu formulieren: Es gibt keine Letztentscheidung.
Die Operation mit einer Letztentscheidung hangt einem tberholten Kausalmodell an.
Prozesse sind systemisch bedingt. Das gilt auch fir das Handeln. Erst wenn man der
systemischen Prozessualitét des Organismus Rechnung tragt, kommt das Problem, das sich
hinter der dyadischen Beziehung von Kdrper und Geist verbirgt, in den Blick: Die
anthropologische Verfassung, die Entwicklung des Gehirns wie der Sprechwerkzeuge vor
allem, hat eine Organisation der Handlung moéglich gemacht, die sie sich auf der medialen
Ebene formieren l&sst. Das erlaubt es, sie an den Gegebenheiten der Aul3enwelt zu
bestimmen, auf ihre Kosten durchzurechnen, und sich an Sinnkriterien der Lebensfihrung
auszurichten. Jede der Operationen fassen wir im Begriff der Rationalitét und rationalen

L ebensfihrung zusammen. Es versteht sich: die mediale Formierung der Handlung stellt eine
Operationalitét dar, der die Prozessualitét des Gehirns unterliegt und eben deshalb in die
Motorik des Handelns Uberfihrt werden kann. Eben deshalb kann sie mit der Prozessualitét
des Gehirns auch gespeichert werden. Wie das geschieht, das zu bestimmen, missen wir der
Gehirnphysiologie Uberlassen. Jedenfallsist sie eine Operationalitét, die in alem Handeln
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mitgefuhrt wird. Anders wére, so haben wir gesagt, der Mensch nicht lebensfahig. Fir uns,
ihre Liebhaber, ist sie zum Lebenselixier geworden. Aber natirlich, alseinim Gehirn
verorteter Prozess trifft sie bereitsin ihrem Bildungsprozess auf korpereigene
Bestimmungen, eine korpereigene Emotionalitét insbesondere, die sie einzuférben vermag.
Nicht eben selten aber hat sich ein klares Bewusstsein dessen, was als rational gelten muss,
gegen eine korpereigene Emotionalitéat zu behaupten. In der Differenz dieser Prozessualitét

das Leben zu fuhren ist conditio humana; so lebt der Mensch.
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